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P#i poznavani star§ich ¢eskych déjin hraje oblast viry, ndboZenstvi
a zbozZnosti obrovskou roli. V rané novovéké spole¢nosti prolina-
la tato témata kazdodennim Zivotem piislusnika viech socidlnich
vrstev, uréovala ¢i alespoti velmi silné ovlivilovala jejich postoje, nd-
zory, jejich vidéni svéta i chovani a ¢iny. Je v§ak mélo oblasti lidského
Zivota minulosti, které by byly dne$nimu ¢lovéku tak vzdileny jako
pravé nibozenskd problematika. Promény, k nim% doglo ve spole¢-
nosti éeskych zemi béhem posledniho stoleti, celkem silné zakryly
prastaré kiestanské kotfeny, ze kterych — at chceme, nebo ne — nage
soucasnd spole¢nost vyrostla. Obrovska zjednodus$eni a nepochopent
tlohy naboZenstvi a cirkvi pro Zivot v minulosti jsou patrnd v nézo-
rech ptevladajicich v $iroké vefejnosti, o cemZ presvéd¢i sebekratsi
nahlédnuti do internetovych diskusi, v nich? se takov4 témata obéas
vyskytnou. Ale i u vdZnych zjemcti o star$i éeské déjiny, naptiklad
u posluchaéa historie na filozofickych fakultich, naréZime denno-
denné nejen na faktické neznalosti naboZenskych redlii, ale sou¢asné
ina urdité nepochopeni smyslu ndboZenského Zivota v minulosti.
Tato odtrZenost nageho soucasného svéta od naboZenského mys-
leni minulosti je samoziejmé logickym disledkem historického vyvoje
a rozhodné nema smysl nad ni jakkoliv Ikdt. Moderni spole¢nost se
od niboZenského charakteru minulosti stle vice odtrhuje, pti¢emz
zdaleka nejde jen o dusledek jeji soucasné ateizace. Sama katolicka
odnoz kiestanstvi opousti fadu svych tradic, vZdyt v minulém stoleti
prosla obrovskymi reformami IL vatikinského koncilu, které defini-
tivné pohtbily mnohé z toho, co pro ¢lovéka raného novovéku bylo
v kazdodenni niboZenské praxi naprosto béZné a srozumitelné.
Pokud viak odmitime nehistorické lkani nad ztratou kiestan-
skych kofenti (které byvé obédas doprovdzeno moralizujicimi po-
vzdechnutimi nad tpadkem soudasné zmaterializované, konzumni
spole¢nosti), viibec to neznamen4, Ze bychom chtéli rezignovat na
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historické poznini naboZenské tematiky. Naopak jde o oblast histo-
rické védy, jeZ se v poslednich dvou desetiletich bouilivé rozviji, coz je
jak ptirozenou reakci na dlouhé obdobi nesvobody a ideologického
zkreslovéni téchto témat, tak disledkem snahy osvétlit novym po-
zndnim mista, kterd aZ ptili§ dlouho zistdvala zahalena v temnotich.

Utelem této knihy je zptistupnéni nékterjch otizek a témat
naboZenské praxe 17. a 18. stoleti. Jedn4 se o nendboZenské a ne-
konfesni studium, jehoZ pfedmétem je vzhledem ke katolické realité
pobélohorskych éeskych zemi predevsim katolicky ndboZensky Zivot
a to, co byva oznadovéno jako barokni zboznost. Okrajové se oviem
dotkneme také nibozenského Zivota téch, kteii v uvedeném obdobi
v Cechach a na Moravé katolictvi odmitali a jako tajni nekatolici Zili
sloZitym Zivotem lidi prondsledovanych pro viru. N4§ pohled je za-
méfen vyhradné na kfestanstvi, ponechdvi tedy stranou judaismus,
ktery zde byl minoritnim tolerovanym naboZenstvim.

Rozsah knihy, ale ani dosavadni vyzkum cirkevnich a niboZen-
skych déjin, na keerém musi kazd4 shrnujici monografie stavét, nedo-
voluji uchopit problematiku barokni zboZnosti v takové tiplnosti, jak
by si nepochybné zaslouZila. Proto tato monografie nabizi nékolik
synteticky pojatych témat, kterd povaZujeme za kli¢ovd pro tendie,
jenZ se ma podrobnéji sezndmit s tematikou niboZenského Zivota
v 17. a2 18. stoleti. Jeji souddsti jsou i mikrohistorické sondy, jez mu
umozni vstoupit do zajimavého prostedi a sezndmit se s ptipady
typickymi pro danou problematiku. Na mnoha mistech nechime
promlouvat prameny, aby se uzivatelim této knihy ptibliZily paivaby
dobového jazyka, zptsob mySleni tehdejsich autort i jejich argu-
mentace,

Jednim z cila knihy je sezndmit ¢tendfe se zdkladnimi redliemi
naboZenského Zivota a barokni zbozZnosti, které jsou dnes jiZ pfinej-
men§im pozapomenuty. Z tematického hlediska tato prace nabizi
vedle tivahy o vzniku a obsahu toho, co se obvykle zahrnuje pod
pojem barokni zboZnost, také informace o kultech ¢eského baroka,
o ritudlech a redliich doprovazejicich niboZensky Zivot, o laickych
institucich a aktivitdch, jakymi byla ndboZensk4 bratrstva a pouté.
Dile se zde pojednavé o problematice umirani a smrti, jeZ ve studo-
vané dobé ptedstavovala velké duchovni téma, ale také o neptitelich
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katolické cirkve a jejiho vyznani. A koneéné i o osvicenskych vlivech
na nabozensky Zivot a o zdniku barokni zboznosti. Vyzkum je pri-
mérné zaméfen na duchovni svét laickych véficich 17. a 18. stoleti,
vétsinou tedy ponechdvi stranou zboZnost katolického kléru, a to
jak svétského, tak i feholniho. Soucasné rezignuje na velké téma od-
chylek od oficidlnich forem naboZenského Zivota, riznych vysttfelka
a neoficidlnich prvkil zboZnosti — tato nesporné zajimavé tematika
je dosud probaddna spi§ nahodile a k jejimu ucelenéj§imu poznédni
bohuZel dosud chybi systemati¢téjsi zékladni vyzkum.

Nasimi pravodci po duchovnim a ndboZenském svété barokni-
ho katolicismu se stanou ptedeviim autofi nabozenské vzdé&lavaci
literatury. Hlavnim a nejlepsim zdrojem informaci, s nimz se bude
étendf v této knize Casto setkdvat, je tiidilné dilo pfislusnika fddu
kiiZovnika s éervenou hvézdou a mimo jiné i zndmého barokni-
ho historika, Jana Frantiska Beckovského. Nese kvétnaty barokni
ndzev Katolického Zivobyti nepobnutediny zdklad, od svatjch otciv
[...] postaveny, tfemi neporusitedinymi sloupy, jenz jsou vira, nddéje,
ldska ubezpeceny [...] a pochdzi z pocitku 18, stoleti. Uvedend price
byla — stejné jako dalsi nau¢né niboZenské knihy, které pouzivi-
me — ptvodné urcena pro duchovni vzdéldvani ¢clovéka své doby.
Diky jasnému a ptehlednému popisu nibozenské praxe barokni-
ho katolicismu tato dila ptedstavuji nezastupitelnou pomiicku pro
dnesni historické pozndni, i kdyZ — a v tom je samozfejmé jejich
omezeni — zachycuji predevsim normy chovini, p#ili§ tedy nereflek-
tuji kaZdodenni realitu.

V tvodu bych chtél podékovat vSem, kdo mi byli pii vzniku této
knihy ndpomocni. Neuvédoméle se o ni zaslouZili univerzitni poslu-
chadi, studentky a studenti mych piednédsek a seminafe na toto téma,
jejich cetné dotazy mé dasto nutily nahliZet do dal$ich a dalsich
prament, stejné jako znovu promyslet nejriiznéjsi aspekey barokni-
ho niboZenského Zivota. Podékovini za konzultace nad nékterymi
problémy patfi mym kolegynim a kolegim z Historického tstavu

AV CR, predeviim Katetiné Bobkové-Valentové, Martiné Ondo
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Gre&enkové, Pavlu Kirkovi, Jifimu Hrbkovi a Marcelle Rossové.
Dékuji také Tomdsi Batkovi z tstavni knihovny, ktery mi obétavé
pomohl pii hleddni starych tiska pro ilustrace. Za pomoc v oblasti
historické geografie a mistopisu dékuji Evé Semotanové, Evé Cho-
déjovské a Robertu Simtnkovi. Dikem za zprostredkovini fady
obtizné dostupnych starych tiskd jsem zavizan také kolegyni a ko-
legtim z praZskych i mimoprazskych instituci, Hedvice Kuchatové,
Milosi Sladkovi, Vladimiru Manasovi a Zdetikovi Orlitovi. Velkou
pomoci mi byla price obou lektorti knihy, Pavly Stuchlé a Tomise
Malého, kterym moc dékuji jak za peélivé procteni textu, tak také za
viechny ndzory, pfipominky a ndvrhy na opravy a vylepseni. Prvnim
a pozornym ¢tendfem vznikajicich kapitol této monografie byl miij
syn Jan Mikulec, za coZ mu nalezi velké podékovéni. Jemu také tuto
knihu vénuji.



Barokni zboZnost:

v o, '“;

Realita, nebo ,,zboZné prani®

Pobélohorskd doba je v éeskych zemich neodmyslitelné spjata s ka-
tolickym niboZenstvim, které se zde v diisledku plosné rekatolizace
obyvatelstva stalo jedinym legalnim ktestanskym vyzninim. Re-
katolizace ptedstavovala dlouhy, ptevaZné nésilny a v neposledni
tadé také zna¢né ndkladny proces, jenZ postupné uéinil z naprosté
vétdiny obyvatel Cech a Moravy katoliky. Otdzkou samoziejmé
zistdva hloubka jejich katolické viry. V prvnich desetiletich po Bilé
hote se setkivime s opétovnymi odpadnutimi od katolictvi u fady
lidi v okamziku, kdy ndtlak stitu a cirkve z né&jakého divodu do-
¢asné povolil. Jsou také zndmy ptipady, kdy ziStni farafi vydavali
doklady o vykonané velikono¢ni zpovédi a ptijiméni pod jednou
za penéZni, nebo dokonce za naturélni tplatek, ¢im% umoznovali
lidem odmitajicim katolictvi obrat pouze ptedstirat.'! U naprosté
vét§iny obyvatel, ktei{ se vzdali své piivodni viry pod nitlakem, ne-
muZeme uvaZovat o uptimném ptijeti nového a doneddvna nepté-
telského vyznani, alespoii ne hned zpocitku. Na strané panovnika,
jenZ o plogné rekatolizaci svych poddanych v ¢eskych a rakouskych
zemich rozhodl, byl v§ak mocny spojenec — ¢as. Koneény tspéch
rekatolizace byl totiZ podminén genera¢ni vyménou obyvatelstva.
Co mohlo fadé lidi, keeti se narodili a édst Zivota prozili v atmosféte
predbélohorské pluralitni konfesni spole¢nosti, ptipadat jako ne-

1

Jde ptedevsim o piipad Vaviince HanZburského, keery byl v polovi-
né dvacitych let 17. stoleti fardfem u sv. Vojtécha na Novém Mésté
prazském. Pro prodej zpovédnich cedulek nekatolikiim byl uvéznén,
vySetfovdn a v roce 1631 popraven. Viz FrantiSek VACEK, Vav#inec
a Mikulds Hanzbursky z Kopecka, SH 3, 1885, s. 185—187. Dal$im ta-
kovym piipadem byla aféra farite Havla Zemdnka ze Sadské, keery viak
hrdelnimu trestu unikl — viz Josef HANZAL, Rekatolizace v Cechéch —
jeji bistoricky smysl a vjznam, SH 37,1990, 5. 37-91, na s. 66.
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ptijatelné, to jiz bylo pro jejich déti a posléze predevsim pro vnuky
naprosto ptirozené. Proto Ize piedpoklddat, Ze postupem doby byla
vétsina katolikt v Cechach a na Moravé o své vite pevné a uptimné
presvédcena, i kdyZ odtud nikdy zcela nevymizeli tajni nekatolici.

U katolika, keefi Zili ve stiedni Evropé ve druhé poloviné
17. a v prvni poloviné 18. stoleti, se obvykle hovoii o specifickém
naboZenském proZivani, které byvad oznadovino terminem barokni
zbozZnost & barokni spiritualita. Tyto vyrazy patfi mezi terminy, jeZ
byvaji v ¢eské historiografii hojné pouziviny jako v§eobecné roz-
$ifené a srozumitelné pojmy. Jejich uZivatelé vétsinou nepocituji
pottebu je ptesnéji definovat ¢i alespoii zhruba specifikovat. K této
skute¢nosti se pred nékolika lety vyjddtila francouzska historitka
a bohemistka Marie-Elizabeth Ducreux, kterd upozornila na rela-
tivn{ novost obratu barokni zboZnost v ¢eském déjepisectvi, stejné
jako na jeho piibuznost s némeckymi pojmy Barockreligiositit a Ba-
rockfrommigkeit. A také na fake, Ze uvedené souslovi u nds nebylo
vyraznéji analyzovino a Ze slouzi ptedevsim k periodizaci déjin,
k terminologickému oznaceni pobélohorské doby.?

Pod spojenim barokni zboZnost se skute¢né skryva ¢asové
vymezeni (doba baroka do znaéné miry splyvd s pobélohorskym
obdobim), stejné jako spie tusené sdéleni o zvld$tnim charakteru
onoho — ptirozené katolického — naboZenského Zivota. Otdzkou,
kterou si vétsinou neklademe, zistdvé, zda opravdu v katolickém
prostiedi po pordZce stavovského povstdni vykrystalizoval néjaky
specificky druh niboZenského proZivani. A pokud ano, bylo by
namisté urdit, v éem spocivala jeho specifika, jak se odliSovalo od
zbozZnosti star$i i novéjsi.

2 Marie-Elizabeth DUCREUX, Ne¢kolik tvah o barokni zboznosti a o re-
katolizaci Cech, FHB 22, 2006, s. 143—177, na s. 143—148. Ptisnému,
ale celkem realistickému hodnoceni francouzské badatelky se vymyka
v na$i historiografii jediné dilo; nejvyraznéji a nejsystematictéji se proble-
matikou barokni zboZnosti dosud zabyval moravsky historik cirkevnich
dé&jin Rudolf Zuber ve druhém dilu své vynikajici syntézy o déjinéch olo-
moucké diecéze na prelomu baroka a osvicenstvi — viz Rudolf ZUBER,

Osudy moravské cirkve v 18. stoleti II, Olomouc 2003, s. 177-244.
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V odborné literatute se obas objevuji ndzory o proménach v men-
talité obyvatelstva na nagem tizemi, k nim# mélo dojit za hruz tii-
cetileté valky v prvnich pobélohorskych desetiletich. V kronikach,
soukromych zapiscich a v korespondenci byvaji objevoviny stopy
vypjaté atmosféry, na kterou nejednou upozoriioval kupiikladu Zde-
nék Kalista. Dochované pisemnosti osobniho charakteru se mély vy-
znacovat zvySenym smyslem pro nadptirozeno, zesilenou citlivosti na
neobycejné jevy, obrovskym z4jmem o predpovédsi, vize a proroctvi.?

Zminéné pocity nejistoty a neklidu jsou v pisemnostech z prv-
ni poloviny 17. stoleti skute¢né snadno prokazatelné. Najdeme je
u Mikulase Datického z Heslova, u Jana Amose Komenského, Jitiho
Kezelia BydZovkého, Jana Jitiho Haranta, Vaclava Frantiska Koc-
manka a mnoh)’lch dal$ich. Na deniku prazského novomeéstského
lékate Maty4se Borbonia mtZeme naptiklad porovnat jeho spise
raciondlni mySleni z devadesdtych let 16. stoleti se zdpisky z roku
1622, do kterych se promitaji touhy najit pfedzvést obratu v pobélo-
horskych pomérech ve vlastnich snech, ale i ve zpravich o cizich
vizich a riiznych nadptirozenych tkazech.*

U projevii pocitu Zivotni nejistoty, neklidu a ohroZeni se pted-
poklad4, Ze slo o dasledek rozpadu obecné ptijimanych hodnoto-
vych systému. To zpiisobovalo masové prosazovani prvki zboznosti
avypjaté religiozity, soutasné to mélo mit za nisledek vzestup poétu
ptisludnika lidovych i intelektudlnich vrstev, keefi nastoupili cestu

> Srov. kupt. Zdenék KALISTA, Ceské baroko, Praha 1941, s. 16-17.
Na tuto tendenci v memodarové literatuie z doby tticetileté vilky ov§em
upozoriuji i jini autoti, kupt. Zdetika TICHA v ptedmluvé k edici
Kroniky vdle¢nych dob, Praha 1975. Srov. téZ Antonin KOSTLAN,
K socidlnim souvislostem utvdeni barokni mentality, in: Zdenék Hojda
(ed.), Kultura baroka v Cechich a na Moravé, Praha 1992, s. 35—41.

4 Max DVORAK (ed.), Dva deniky dr. Matidse Borbonia z Borbenheimu,
Praha 1896; Gustav GELLNER, Zivotopis lékate Borbonia a vyklad jeho
deniks, Praha 1938.
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osobniho ,hleda&stvi“® V &eskych pomérech se zdiiraziuje, Ze tyto
jevy byly vyvoldny nésilim doprovizejicim pordzku stavovského po-
vstdni a dal§imi bezprostfednimi z4Zitky vale¢nych let pfindsejicich
zkadzu a rozvrat, ale Ze se na nich projevily také dalsi obecnéjsi fak-
tory — pocit silici disharmonie svéta a spole¢nosti,® rozpor mezi po-
krokem védéni a tradi¢nim obrazem kosmu a svéta.” Reakci ¢lovéka
na toto v§e méla byt zvySend potieba jistoty, kterou hledal v Bohu.
Takovou konstrukei vysvétlujici onu ptedpokléddanou proménu
mentality obyvatelstva a jeho obrat k nadpfirozenu bychom snad
mohli pfijmout, kdyby se nevyznacovala snahou o pomérné jednodu-
ché a i¢elové racionalizované vysvétleni procesu, ktery musel byt ve
skute¢nosti velmi sloZity. VZdyt ona vySe zminénd pisemn4 svédectvi
o duchovni atmosféfe a vlastnim naboZenském proZivani, byt jsou
sama o sobé zajimava, ve skute¢nosti nenabizeji pfili§ reprezentativni
ndhled do mysleni a citéni v pobélohorské spole¢nosti. Vypovidaji
o nédzorech nékolika vzdélanych ptislusnikt spolecenskych elit, ve-
smés piimo postizenych dramatickymi udalostmi (napf. uvedeny
Borbonius byl v procesu s pfedaky stavovského povstini odsouzen
k smrti a milost dostal aZ den pted popravou,® coz mohlo mit na
jeho psychicky stav znaény dopad). Neni proto dost dobfe moZné
chapat je jako svédectvi o myslent §ir$ich vrstev obyvatelstva. Oviem
ani z hlediska onéch elit tyto texty nejsou naprosto jednoznaénym
ditkazem o obratu k duchovnim zaleZitostem po Bilé hote. Napti-
klad mezi ptisludniky intelektudlnich $pi¢ek nekatolické spole¢nosti
se totiZ uz v predbélohorské dobé vyskytoval silny proud eschatolo-
gického mysleni, které se vyznacovalo mimo jiné i virou v nejriznéjsi
znameni a proroctvi,’ takZe pobélohorsky zdjem téchto lidi o rizné

5 Antonin KOSTLAN, K socidlnim souvislostem, s. 38.

¢ Josef PETRAN, Lid a ndrod v pobéloborském labyrintu, in: Nase Ziv4
i mrtvd minulost, Praha 1968, s. 72—106.

7 JoserALKA, Déjiny Moravy I1. Morava reformace, renesance a baroka,
Brno 1995, s. 182.

8 Gustav GELLNER, Zivotopis lékate Borbonia, s. 109; Josef PETRAN,

Staroméstskd exekuce, Praha 1985 (2.vyd.), s. 251.

Problematice eschatologického mysleni nekatolickych intelektuala

kolem Bilé hory je vénovéna objevnd monografie Vladimira Urbdnka,
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predpovédia o — z naseho pohledu — iracionalni zaleZitosti zdaleka
nemusel byt né¢im novym.

Pokud zamétime pohled na niZ§i spolecenské vrstvy ve venkov-
ském prostredi za tficetileté vilky s cilem alespon zhruba odhadnout
tamni naboZenské klima, shledime zde $irokou skalu postojii mezi
dvéma krajnimi pély. Prvnim byl aktivni odpor venkovant proti
vnucovanému naboZenstvi, ktery vedl aZ k nsili — napiiklad k né-
boZensky motivovanym nepokojiim v severovychodnich Cechéch
v letech 1627-1628,'° nebo k fyzické likvidaci nékterych reprezen-
tantd rekatolizace, jako naptiklad jezuitského misionate Matéje But-
natého (Burnatius) ubitého ve vsi Libusi u Rovenska v roce 1629."
Druhou krajnost pak tvofila aZ pfekvapivd niboZenskd nete¢nost.
Jezuitsky misionét jihozipadnich a jiznich Cech, Albrecht Chanov-
sky, naptiklad seznamoval venkovany se zdkladnimi zdsadami ani ne
tak katolické, jako spiSe Sifeji kiestanské viry, uéil je nejbéZnéjsim
modlitbidm ¢i desateru, slouZil mse v kostelich, které nebyly fadu let
uzivany apod.'? Neschopnost katolické cirkve rychle a bezezbytku

jejiz autor se v ivodni pasdzi vénuje stru¢nému zhodnoceni dosavadni
literatury na toto téma v $ir§im kontextu evropského bidini — viz
Vladimir URBANEK, Eschatologie, védéni a politika. Prispévek k dé-
jindm mysleni pobélohorského exilu, Ceské Bud&jovice 2008, k literatute
s. 10-28.

10 Napt. srov. Eliska CANOVA, K problematice povsténi r. 1628 na trc-
kovskych panstvich v Podorlicku, Orlické hory a Podorlicko 6, 1974,
5.95-112; Viclav MATOUS, Velkd selskd rebelie na opocenském panstvi
roky 1628, Orlické hory a Podorlicko 11, 2001, s. 160-165; Michal
HOFMAN, Ke strategii a organizaci povstdni na trckovskych panstvich
roky 1628, Orlické hory a Podorlicko 14, 2007, s. 285-298; Jaroslav
SULA, Povstdni na jaie roku 1628 v severovychodnich Cechdch — nevy-
fesené problémy, Panorama 17, 2009, s. 43-47.

U Katetina HAJKOVA-PASTYRIKOVA, Pamatky na patera Matéje
Burnatia, in: Pax bello potior. Sbornik vénovany doc. PhDr. Rudolfu
Andélovi, CSec., Liberec 2004, s. 203—208; Frantisek MIKULE, Roven-
skd rebelie, Od Jestéda k Troskdm 17 (33), 2010, & 4, s. 272-274.

2 Jiti MIKULEC, Albrecht Chanovsky a rekatolizace jihozdpadnich Cech,
in: Radek Lunga (ed.), Ondtej Frantigek Jakub de Waldt (1683-1752)
a jeho doba, Dobr§ 2005, s. 53-58.
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Vyobrazeni smrti pdtera Burnatia na vrcholu sloupu v podobé boZich
muk. Tento pamdtnik nechali na misté jeho smrti v Libuni u Rovenska
vystavét kolem roku 1680 jezuité z jicinské koleje.

nahradit vypuzené utrakvistické farate, kterd méla za nisledek
v nékterych ¢dstech Cech farnosti dlouhodobé nespravované (¢ijen
chatrné administrované nékterym ze sousednich faratt1),"” vedla na

13

Situaci farni spravy v jednotlivych krajich Cech v roce 1624 popsala
prvni reformaéni komise, kterd mimo jiné sledovala obsazenost far.
Ukézalo se, Ze nejlepsi pomér far obsazenych katolickym fardtem
oproti farim neobsazenym je 1 : 1, Ze viak v fadé kraji je tento pomér
mnohem horsi, zcela katastrofélni duchovni péce pak byla1:6a21:7.
Za takové situace oviem nebyla v fadé neobsazenych farnosti duchovni
sprva viibec zajiSténa, i kdyZ byly formélné spravoviny sousednimi
farati. Viz Eliska CANOVA, Vjvoj spravy prazské arcidiecéze v dobé
ndsilné rekatolizace Cech (1620-1671), SAP 35,1985, ¢.2, 5. 486-557,
nas.518-525.
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nékterych tzemich k obrovské zanedbanosti duchovni spravy, ktera
se v neklidnych letech tficetileté vilky nemohla vyraznéji zlepsit
a1 poté byla rekonstruovina jen pozvolna a postupné.'*
UvaZujeme-li o ndboZenském klimatu &eskych zemi za tfice-
tileté valky, pak si musime poloZit otdzku, do jaké miry zde v této
dobé k proméné mentality obyvatelstva skute¢né doslo. Samo téma
promény nuti ke srovnini nového stavu se stavem ptedeslym, tedy
v nadem ptipadé doby pobélohorské s obdobim pfedbélohorskym.
Zde se ukazuje, Ze ono stoleti pied stavovskym povstidnim a jeho
porazkou na bé&lohorské plini vitbec nepattilo k dobdm naboZen-
sky vlaznym. JiZ na konci 19. stoleti konstatoval jeden z nejlepsich
znalct kazdodenniho Zivota v 16. stoleti, Zikmund Winter, Ze
ktestanska zboznost v této dobé pronikala veskerym Zivotem.
O oné zboznosti pak napsal, Ze byla ,zakotvend na vife silné, hlu-
boko v dusi vitipené“'® Rozvinuty niboZensky Zivot jednotlivci
dokladal fadou jeho projevii — ¢etnymi modlitbami ptes cely den,
Zehndnim jidla, poklekdnim z nejriznéjsich davodd, nibozZen-
skou &etbou laiktl, ndvitévou bohosluZeb, oslavami ¢etnych svacki
a v neposledni fadé i hojnou ti¢asti na naboZenskych slavnostech.
Také u vefejného Zivota zdiraznil, Ze byl v predbélohorské dobé
sproniknut momenty cirkevnimi®. V ptipadé navitévy pobozZnosti
a ptijimdni svitosti sice Winter konstatoval stiZnosti duchovnich,

1 K vyvoji farni sprvy v prazské arcidiecézi srov. FrantiSek STEDRY,
Pocet far v dobé piedhusitské a po Bilé hote, SHK 21, 1920, & 1-2,
s. 10-30; Eduard MAUR, Problémy farni organizace pobéloborskych
Cech, in: Zdeirka Hledikov4 (ed.), Traditio et cultus. Miscellanea his-
torica Bohemica Miloslao Vlk archiepiscopo Pragensi ab eius collegis
amicisque ad annum sexagesimum dedicata, Praha 1993, s.163-176.
Z nové literatury zabyvajici se cirkevni spravou na konkrétnim tizemi
i s ni souvisejici obnovou farni sité viz naptiklad Pavla STUCHLA,
Prachaticky vikaridgt 1676—1750. Vybrané otdzky cirkevni sprdvy, Praha
2004; Pavel PUMPR, Beneficia, zddusi a patrondt v baroknich Cechdch.
Na ptikladu treboriského panstvi na prelomu 17. a 18. stoleti, Brno 2010.
15 7ikmund WINTER, Zivot cirkevni v Cechdch. Kulturné-historicky obraz
z XV. a XVL. stoleti II, Praha 1896, s. 915. Tématu zboZnosti je v této
knize vénovina patd kapitola knihy ¢tvrté, s. 915-943.
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Ukdzka dfedni pisemnosti z pocdtkd rekatolizace: titulni list soupisu nekatolickych
kazatelis (predikantii) a patroni kostelss (koldtord), u nichz tito duchovni v roce
1624 pies veskeré zdkazy pisobili. Némecky text md latinsky nadpis a zachoval se
v Archivu prazského arcibiskupstvi, NA Praha, APA, C 80, recepta 1623—1625.
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%e 1idé nechodi ke stolu P4né tak ¢asto jako v minulosti, ale pti
srovndni poméra 16. stoleti s mravné piisnéjsi dobou pohusitskou
napsal, Ze se v podstaté nejednalo o ,nevéru” nebo ,nibozenskou
tupost”, nybrz vysvétleni vidél v lehkomyslnéjsim, veselej$im rizu
Zivota tehclejéiho“.16

Zivotn{ styl renesance a manyrismu, na ktery Zikmund Winter
jako bedlivy pozorovatel méstského Zivota nardzi, miZe skuted-
né vzbuzovat zavidéjici dojem, Ze ndboZenska horlivost této doby
byla podstatné mensi, nez jakou budeme sledovat v obdobi baro-
ka. Druhym faktorem, ktery zkresluje pohled na ptedbélohorskou
zboZnost, je tehdejsi multikonfesni spole¢nost, v niZ se vyskytova-
ly ptipady ndboZenské fevnivosti a nendvisti, jez sviadéji k mylné
interpretaci. Winter se vénoval riiznym excesim v niboZenském
Zivoté a proticitkevnim vystoupenim, s nimiZ je mozné se v pra-
menech obéas setkat a které by pti povrchnim pohledu mohly byt
povazovany za projevy ,nendboznosti’. Na pramenném vyzkumu
konkrétnich ptikladii ukdzal, Ze takové projevy ndbozenské laxnosti
& vystoupeni proti ¢lankdm viry nebo liturgické praxi mély vétsinou
dévody v konfesnich rozporech. Ze tedy pfevdZné neslo o nedo-
statek ndboZenského citéni a tcty k Bohu, ale o projev antipatii
jedinct viadi neptitelskému vyzndni, které jim casto bylo néjakym
zpusobem vnucovdno.

Nase skepse k hleddni zdsadnich promén mentality obyvatel-
stva Ceskych zemi v diisledku pordZky stavovského povstinia hriz
tricetileté valky neznamena, Ze bychom chtéli vyznam téchto uda-
losti pro nibozensky rozvoj zcela zavrhnout, spiSe upozorfiujeme,
Ze jde o problematiku sloZitéjsi, neZ jak byvd prezentovana. Vycha-
zime z ndzoru, Ze podstatnéjsi vliv nez sama tticetiletd vilka méla
na utvafeni niboZenského Zivota po Bilé hote plo§na rekatolizace
Cecha Moravy, o které rozhodl Ferdinand IT. na po¢dtku dvacitych
let 17. stoleti.'” Také u tohoto procesu bylo nedilnou souédsti nsili,
atojak ve své brachilni podobé, tak ve formé socidlné, ekonomicky

16 Tamtéz, s. 919.

17 Jiti MIKULEGC, 31. 7. 1627 — Rekatolizace Slechty v Cechdch. Ct’je zemé,
toho je i ndbozenstvi, Praha 2005, s. 31-47.
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Pisemné potvrzeni o vykonané zpovédi a ptijiméni pod jednou, tzv. zpo-
védni cedulka z roku 1627. ,Ja knéz Ondtej Hostounsky, fardf mést
Mejta a Zbiroha, zndmo ¢inim timto listem viady, kdeZ nileZi, Ze
jest Thomdas Kuchat ze vsi Ci¢ova vedle #adu cirkve svaté katolické
se spovidavie, Velebny Svitosti oltdini pod jednou spiisobou v pii-
tomnosti Jeho Milosti pana hejtmana zbirovského a jinych dobrych
a poboznych lidi v chrdmé Piné svatého Mikolde v mésté Zbirové
ptijimal. Stalo se 16. nedéli po svaté Trojici létha 1627 [19. zd#i
1627].“ NA Praha, APA, Miscellanea, ¢. 4372 (1626—1628).

i psychicky podminéného nitlaku a donucovini.'® Piedev§im tam,
kde jiz doslo k formalni konverzi byvalych nekatolikd, ustupovaly
nasili a regulace ,shora” do pozadi. Piimy rekatoliza¢ni tlak byl
nahrazen byrokratick)'lmi opatfenimiv podobé evidence velikonoé-
nich zpovédi, stejné jako dozorem méstskych rad a vrchnosti nad
véticimi. Slo o etné vrchnostenské piikazy, zikazy, naiizen a také

18 Jiti MIKULEC, Metody a techniky pobélohorské rekatolizace v Cechdach —
jedna z moZnosti vyzkumu ndboZenskych déjin, in: Martin Elbel (ed.),
Limity a mozZnosti historického poznéni. Sbornik z cyklu ptednisek,
Olomouc 2008, s. 115-123.
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o tresty za prestupky v ndboZenském Zivoté, naptiklad o ptikazy
navitévovat o nedélich a svitcich bohosluzby, o zdkazy proddvat
o postnich dnech maso, nav§tévovat krémy v dobé bohosluZeb apod.
Cirkev se pak mohla soustiedit na upevilovini katolického pte-
svédéeni obyvatelstva, vyuzivala k tomu $irokou $kédlu nenasilnych
aZ pozitivnich ptistupi. Pravidelné bohosluzby, postupny rozvoj
maridnského kultu a kultt svatych s diirazem na jejich ochranné
funkce, cirkevni slavnosti o vyznamnych svétcich, kizani, vysluho-
vani svétosti, katecheticka vyuka, politky rozvoje pouti — to vie
se pozvolna stavalo souédsti kazdodenniho Zivota véticich a spolu-
utvéfelo katolicky charakter jejich viry a samoziejmé i to, co byva
oznacovano jako ona vySe zminéna barokni zboZnost.

Vedle farni spravy mély na rozvoji katolického nidboZenského
zivota velky podil i feholni instituce. JiZ v prvnich pobélohorskych
letech Ize v Cechéch s jejich velkou zanedbanosti farni spravy pozo-
rovat lepsi situaci na iizemich, kde i pfes piedbélohorské obdobi udr-
éely svou existenci klé.étery.l9 Znimi je vypomoc teholnikd ve farni
spravé, zejména v prvnich pobélohorskych desetiletich nastupovali
tadovi knéZi na mista svétského kléru, jehoZ byl kriticky nedostatek.
A pozdéji béhem 17. stoleti, kdy doslo k velkému rozmachu fehol-
niho Zivota v éeskych zemich, se role ¥4dd pti rozvoji ndboZenského
Zivota a zboZnosti laikd je$té zvyraznila. Vedle pfimé aéasti f4d na
rekatolizaci a misijni ¢innosti jejich pfislusnika se jednalo o nékolik
dalgich oblasti, napiiklad o zavddéni novych forem poboZnosti, no-
vych kulti, o $ifeni fadovych ndboZenskych bratrstev apod.” Nepo-
minutelny podil mély feholni instituce také na vzdéldvani a vychové
mlddezZe, coz se v pobélohorské dobé zdaleka neomezovalo na kva-

1 Eliska CANOVA, Vyvoj spravy prazské arcidiecéze, s. 524-525.
20 K tloze rddi pti rozvoji ndboZenského Zivota v 17. a 18. stoleti srow. Jifi
MIKULEC, Kldster a barokni zboznost. K vlivu #eholniho prostiedi na
spiritualitu laikd, in: Ivana Cornejové — Hedvika Kuchatovi — Katetfina
Valentovi (edd.), Locus pietatis et vitae. Sbornik ptispévki z konfe-
rence konané v Hejnicich ve dnech 13.-15. z4ti 2007, Praha 2008,
s. 281-300; Veronika CAPSKA, Rekatolizace zasazend do literdrnich
schémat romance, in: Martin Elbel (ed.), Limity a moZnosti historického

pozndni. Sbornik z cyklu ptedndsek, Olomouc 2008, s. 7-21.



22

NaboZensky Zivot a barokni zboZnost v ¢eskych zemich

litni jezuitské Skolstvi, ale vyznamnou roli zde sehrili také piaristé
a v oblasti Zenského $kolstvi i vorsilky.*!

Klastery mohly byt také majiteli rozsahlych dominii a v takovych
ptipadech ovlddaly svd panstvi i po ndboZenské strénce.” Jakozto
pozemkové vrchnosti mivaly patronatni prévo k farnim kostelim,
které vétsinou osazovaly svymi tddovymi ptislusniky (nékeeré ¥4-
dové domy ovSem mivaly patronitni prava i ke kosteltim a faram,
jeZ neleZely na jejich panstvi, coZ bylo ddno vétdinou historicky).?
Kl4stery provadély nad svymi poddanymi stejny dozor jako jiné
pozemkové vrchnosti (z hlediska dodrZovéni vnéjsich projevi nabo-
Zenského Zivota, predevsim névstév nedélnich a svite¢nich msi). Re-
holni spolecenstvi v§ak ovliviiovala i bezprostiedni okoli, ve méstech
se fadové kostely stdvaly doplitkem (a nékdy i ur¢itou konkurenci)
farnich chrdm, jednotlivé fady nabizely vedle nejriiznéjsich poboz-
nosti také kulty svych svatych. Kldstery predstavovaly a zavidély
i nové formy niboZenského Zivota — flagelantskd procesi, stavéni
Bozich hrobu, kiizové cesty, Svaté schody apod. Rady také velmi

¢asto pecovaly o poutni mista a o jejich duchovni spravu, podilely

vevs

2 Jen vjbérové z novéji literatury k uvedenym #4diim srov.: Ivana COR-
NE_]OVA, Tovarysstvo Jezisovo. Jezuité v Cechéch, Praha 1995, s. 48—73;
Katetina BOBKOVA-VALENTOVA, Kazdodenni zivot ucitele a 2dka
jezuitského gymndzia, Praha 2006; Metodéj ZEMEK - Jan BOMBE-
RA — Ale$ FILIP, Piaristé v Cechdch, na Moravé a ve Slezsku 1631—1950,
Prievidza 1992, s.93—124; Vaclav BARTUSEK, Snahy o zalozeni piaris-
tické koleje v Praze v 17. a v 1. poloviné 18. stoleti, PH 10,2002, s.40-71;
Marie MACKOVA, Vorsilky v Cechdch do roku 1918, Pardubice 2007,
5. 96-140.

K farni spravé zajistované jihoceskym kldsterem cisterciaka srov. Marie
RYANTOVA, Fary pod patrondtem klditera Zlatd Koruna na konci
17. a na zaldtku 18. stoleti, in: Martin Gazi (ed.), Kldster Zlata Koruna.
Déjiny — pamitky — lidé, Ceské Bud&jovice 2007, 5. 79-89, na s. 80—82.
Problematikou patronitii se zabyva Pavla STUCHLA, Curés et seigneu-
rie, in: XVII¢ siécle 2011, 63, N°. 1, s. 97—115. Na s. 97-98 autorka
dokl4dd4, Ze podil cirkevnich patronitt (tedy patronatd klasterd, dalsich
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cirkevnich instituci a jednotlivych preldtd) ¢inil v prazské arcidiecézi na
pocatku 18. stoleti 20,5 % a zhruba o dvé tfetiny ptevySoval celozemsky
podil cirkevniho majetku na pozemkové drzbé.
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se na organizovani laické zboZnosti prostfednictvim niaboZenskych
bratrstev a fadou dalsich aktivit.

Je vysoce pravdépodobné, Ze rozvoj niboZenského Zivota v katolic-
kém duchu, k nému? v éeskych zemich doslo béhem druhé poloviny
17.a prvni poloviny 18. stoleti, mél dopady na onu oblast ndboZen-
ského mysleni a proZivani, kterou oznatujeme terminem zboZnost.*
Jeji pozndvani pies propast nékolika stoleti je velmi obtiZnym a do
jisté miry i nemoZnym tkolem. Néstroji historického vyzkumu lze
celkem bez vét§ich probléma sledovat vnéjsi projevy zboZnosti — od
nav§tév kostela a ti¢asti na naboZenskych slavnostech pfes,konzu-
maci” ndbozZenské literatury aZ napiiklad po majetkovou podporu
cirkve a jejich aktivit laiky prostfednictvim darti a odkaza. O néco
lépe 1ze sledovat kolektivni ndboZensky Zivot neZ projevy individu-
4lni zboZnosti, konané naptiklad v soukromi domova. U nich byva
historik ¢asto odkdz4n jen na prameny normativni, které sice uréuji,
co by méli véfici délat a jak by se méli chovat, ale neposkytuji Zddné
informace o tom, jak se lidé skute¢né chovali.

Bylo by ptilis zjednodusujici predpokladat, Ze vnéjsi formy ni-
bozZenského Zivota, které je moZné historicky podchytit a studovat,
odpovidaji skute¢nému duchovnimu proZivini a vnitini zboZnosti
jednotlivcti. NdboZenské chovini nebylo pouhym odrazem této
zboZnosti, nybrZ na néj pusobila i fada dalsich faktord — tradice
a zvyk, stereotyp, vzorce chovani typické pro ptislusniky raznych
socidlnich vrstev, Sirokd oblast spole¢enského Zivota apod. Histo-
rickd antropologie, pro niZ je ndboZenské chovini jednim z témat
vyzkumu, se snaZi distancovat od hodnoceni nabozenského Zivota

#  Zakladni informace k soucasnym trendiim a postojim pii vyzkumu

zboZnosti v raném novovéku a s informaci o zakladni teoretické litera-
tute podava Tomd§ MALY, Smrt a spdsa mezi Tridentinem a sekularizaci.
Brnénsti méstané a promény laické zboznosti v 17. a 18. stoleti, Brno 2009,

s.32-35.
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pouze podle jeho vnéjsich forem (podle poctu ndboZenskych pub-
likaci, ndboZensky formulovanych testamenti nebo podle mnoz-
stvi odslouZenych m#i).”> P¥i vyzkumu ,vnitfni” zboZnosti se jednd
o velmi individuailni, ale také o zna¢né soukromou zaleZitost, do
které se pronikd mimotddné obtiZné. Existuji sice moZnosti do
jisté miry ,obejit” ono niboZenské chovini a do mysleni véticich
nahlédnout prostiednictvim pramend osobni povahy, ov§em i ty
maji své problémové stranky. V téchto tzv. ego-dokumentech (de-
niky, korespondence, autobiografie apod.) musime vzdy pocitat
s autostylizaci, s tim, Ze text je bud pfimo uréen cizim o¢im, nebo
autor predpoklad4, Ze by se do cizich rukou mohl dostat.

Neexistuje Zddnd univerzalni a obecné platnd cesta pro pozni-
vani ndboZenského mysleni a proZivani v minulosti, vyzkum zboz-
nosti vzdy musi kombinovat rizné ptistupy, uzivat co nejsirsi skdlu
pramentl. Soucasné je nezbytné pocitat s tim, Ze pfes veskerou sna-
hu budeme vZdy znovu a znovu nariZet na vnéj§i formy a projevy
zboZnosti, pod nimiZ je — ve vét$i & mensi hloubce — ona niterna
zboZnost skryta.

Toto vie je tieba vzit v tivahu pfi hled4ni odpovédi na otizku,
zda Ize v &eskych zemich hovofit o specifické barokni zboZnosti,
nebo zda je to jen prazdny termin ¢i konstruke historikil. Pobélo-
horské obdobi se svou monokonfesni ndboZenskou a cirkevni praxi
bylo na prvni pohled vysoce zboZné. Do nasi soucasnosti se zacho-
valy nescetné stopy tehdej$iho ndboZenského Zivota v architektufe,
malifstvi, sochafstvi, v hudbg, literatute, ptipadné v divadle a lidové
slovesnosti. Katolické ndboZenstvi doby baroka dotvarelo i podo-
bu krajiny na$ich zem{ dominantami kostelnich vézi s baroknimi
ptilbicemi, architekturou poutnich mist ptsobivé zasazenou do
krajiny, mohutnymi komplexy klasternich staveb na venkové i ve
méstech, ale také stavbami drobné architektury pti cestich, na na-
méstich a ndvsich. NdboZenské chovéni jednotlivcd i velkych skupin
véticich ndm popisuji bohaté prameny nejriiznéj$iho charakteru
a provenience.

% Richard van DULMEN, Historickd antropologie. Vyvoj, problémy, dkoly,
Praha 2002, s. 63.
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Ti teologické ctnosti — Vira, Nadéje a Ldska jako t#i sloupy katolického
zivota. Na tomto schématu zalozil kiizovnik Jan Beckovsky své tiidilné
pojedndni o ndbozenském Zivoté uréené pro vzdélani laikd. Personifikace
Viry na levé strané obrdzku je vypodobnéna s kfizem a planouci pochodni
symbolizujici svétlo viry. Nadéje uprostred drzi kotvu s Kristovymi stig-
maty, kterd vyjadiuji Jezisovu obét jako zdroj veskeré nadéje pro spdsu
lidstva. Napravo je Ldska zobrazena s détmi. Dole andélé drzi kartuse
s texty, na nichz jsou jednotlivé knily Beckovského dila zalozeny — u prv-
niho sloupu to je Apostolské vyzndni viry, u drubého Otéends a u tietiho
Desatero. Jan Beckovsky, Katolického Zivobyti nepobnutediny zdklad. ..,
Prvni sloup Vira..., Praha 1707, frontispis.
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V souéasnych pohledech na niboZensky Zivot katolického ba-
roka hraji stopy barokni zboZnosti vyznamnou roli, u fady pozo-
rovateld vzbuzuji pocit neobycejné silné aZ vypjaté zbozZnosti této
doby. Skutecnost, Ze jde jen a pouze o vyse uvedené vnéjsi projevy
naboZenského Zivota, by méla takovy pocit ponékud korigovat. Na-
vic tento pohled na ndboZensky Zivot v 17.a 18, stoleti neni jedinym
moznym. JiZ v dobé osvicenstvi na konci 18. stoleti byla barokni
zboZnost hodnocena pravé opa¢né — jako povrchni, neupiimni,
plochd. A takové vniméni ndboZenského Zivota, propojené v rimci
eského narodniho mytu s odporem viidi katolictvi a s poukazy na
totalni ipadek doby pobélohorské, piedstavovalo vyznamny proud
i v novéjsich pohledech na niboZensky Zivot uvedené epochy.
Ovsem dovolavat se osvicenstvi také neni dost dobie moZné, pro-
toZe i kdyZ ¢asové bylo nabozenskému Zivotu baroka nejbliZe, roz-
hodné se k nému nestavélo s objektivitou. Jak ptedstavime v sedmé
kapitole této knihy, v dobé osvicenstvi a pod jeho bezprostiednim
vlivem doslo k mohutné proméné nibozZenského Zivota, byl zavidén
zcela novy typ zboZnosti, postaveny na tplné jinych hodnotich,
neZ na keerych stila zboZnost doby baroka. Osvicenské hodnocent
predchoziho niboZenského Zivota, jenz se od zdklad proménoval,
samoziejmé muselo byt co nejodmitavéjsi, ostatné osvicensti inte-
lektudlové obecné svou epochu ,vlddy rozumu” legitimizovali tim,
Ze se silné distancovali od pfedchoziho obdobi.

26

K historiografickému pohledu na pobélohorské obdobi viz: Zdenék
HOJDA, ,Idola“ barokniho bdddni aneb jak se vybnout Skylle a ne-
upadnout v osidla Charybdy, in: Zdenék Hojda (ed.), Kultura baro-
ka v Cechich a na Moravé. Sbornik ptispévka z pracovniho zaseddni
5. 3. 1991, Praha 1992, s. 15-26; TYZ, Reflexe baroka mezi Skyllou
a Charybdou — zamysleni po deseti letech, in: Olga Fejtovd — Viclav
Ledvinka — Jit{ Pesek — Vit Vlnas (edd.), Barokni Praha — Barokni
Cechie 1620-1740. Sbornik ptispévki z védecké konference o fe-
noménu baroka v Cechich, Praha, Anezsky klaster a Clam-Gallastiv
paldc, 24.-27. z4t1 2001, Praha 2004, s. 1017-1024; Jiti RAK — Vit
VLNAS, Druhy zivot baroka v Cechdch, in: Vit Vlnas (ed.), Sliva ba-
rokni Cechie. Stati o uméni, kultufe a spole¢nosti 17.a 18. stoleti, Praha

2001, s. 13-60.
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V nézvu této kapitoly se objevuje mirné provokativni otizka,
zda barokni zboZnost byla realitou ¢i zda jde spi§ o zboZné pfani
(minéno ptani téch historikd, keefi k niboZenskému Zivotu baroka
ptistupuji s pfedstavami o jeho mimotddné hloubce a opravdo-
vosti). Zkusme tedy na ni pfimo odpovédét. Vychdzime z nazo-
ru, Ze specifické niboZenské proZivini v baroknim katolicismu,
které byvd oznaovidno terminem barokni zboZnost, nepochybné
existovalo. Tuto zboZnost viak nelze spolehlivé vymezit z hlediska
jejiho vnitiniho proZivdni. Jednd se o velmi individudlni a histo-
ricky obtizné podchytitelnou zaleZitost, musime se proto spokojit
s predpokladem, Ze i v barokni spole¢nosti se u véicich vyskyto-
vala $iroka $kdla sily naboZenského zaujeti, Ze se zde vedle lidi
s hlubokou niternou zboZnosti a silnym naboZenskym proZivanim
vyskytovali také ti, jejichZ vira byla mélk4 a spise formdlni. Formy
a intenzita projevii ndboZenského Zivota, které jsou pro obdobi
baroka typické, mohly samoziejmé vést véiici ve vétsi mife k oné
opravdovosti a hloubce, stejné vak mohly mit za nasledek ur¢ity
formalismus a povrchnost.

Katolickou barokni zboZnost v§ak miiZeme vymezit v kulturnim
kontextu. Byla provizand se specifickym Zivotnim stylem a kulturou,
které se az pozdéji dostalo onoho oznadeni baroka. Odehrivala se
v kulisich barokniho uméni, jeZ postupné opanovalo ritudlni pro-
stor kosteltl, jejim charakteristickym znakem byl diiraz na smyslové
vniméni, obsahovala nezanedbatelné prvky teatralnosti, doprovazela
ji zna¢nd emocionalita. Jeji vy§e naznacené vnéj§i projevy jsou pro
ni charakeeristickym a nezaménitelnym znakem. Pokud jde o vznik
barokni zboZnosti, pak vedle zminéné kultury baroka polozil jeji
zéklady ptedev§im tridentsky koncil, v tom nelze neZ souhlasit
s Rudolfem Zuberem.”” Dekrety Tridentina pfinesly obsihlou re-
formu katolické cirkve, které vedle pfisnéjsich forem naboZenské
disciplinace ponechaly otevienou cestu k fadé praktik, jeZ se pozdéji
uplatnily vrchovatou mérou v barokni religiozité — jedna se napii-
klad o uctivdni Krista, Panny Marie a svatych prostiednictvim jejich
vyobrazeni, o viru v odistec, o odpustkovou praxi apod.

7 Rudolf ZUBER, Osudy moravské cirkve II, Olomouc 2003, s. 199-200.
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Projevy zboznosti véticich u hrobu sv. Jana Nepomuckého. Vytez z rytiny
J. A. Pfeffela z augSpurského vydani legendy o Janu Nepomuckém od
B. Balbina, které vyslo roku 1725.

Zboznost v barokni spole¢nosti nebyla v Zddném ptipadé né-
jakym jednolitym ttvarem,? jiZ jsme naznadili, Ze z hlediska jej
intenzity je tfeba poditat s fadou individudlnich postojii. Souasné
se barokni zboZnost obvykle ¢lent s ptihlédnutim k prostiedi, v némz
je studovdna, na zboZnost lidovou a zboZnost elit. Ta prvni, charak-

% Ke ¢&lenéni zboznosti doby baroka a k problémim s tim spojenym viz

Martin SVATOS, Problémy a otdzka studia ndbozenského Zivota v Ce-
chdch v letech 1620-1740, in: Olga Fejtova — Viclav Ledvinka — Jif{
Pesek — Vit VInas (edd.), Barokni Praha — Barokni Cechie 1620~1740.
Sbornik ptispévki z védecké konference o fenoménu baroka v Cechéch,
Praha, Anezsky kldster a Clam-Gallastiv paldc, 24.—27. zat1 2001, Praha
2004, s. 427-433, zde na s. 430-431.
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teristickd pro Siroké vrstvy nevzdélaného venkovského obyvatelstva,
propojovala katolicky ndboZensky Zivot se slozkami kosmologicko-
-ptirodniho magického systému, keeré cirkev v prabéhu staleti ak-
ceptovala a za¢lenila do svych ritualt (2ehnéni poli a domd, réiznych
plodin, ale také $iroké skily devocionilif).® Vyse zminény Rudolf
Zuber charakterizoval lidovou zboZnost jako vysledek pusobeni
dvou vliva, oficidlni katolické zboZnosti vertikdlné prosazované vrch-
nosti a horizontalni nekodifikované smésice viry a starych tradic. Ve
vysledku pak u venkovského obyvatelstva hovoti o spleti kfestanské
viry a lidovych zkuSenosti ptedkiestanského pivodu, keera se ,ne-
odvratné zauzlila prévé v baroku.

Zboznost elit byla samoziejmé predevsim intelektudlni, mimo
jiné sméfovala i ke sloZitym teologickym otdzkdm. Souéasti této
vy$si” zboZnosti byl také z4jem o ndboZenské zakotveni a duchovni
posvéceni stitni ideologie, jak lze pozorovat napiiklad v piipadé
habsburské panovnické dynastie s jeji rodovou zboZnosti (pietas
austriaca)’! nebo u Ceskych baroknich patriotd s jejich preferenci
~eského nebe’; jemuz se budeme vénovat v nasledujici kapitole, Oba
uvedené typy zbozZnosti, tedy lidova a elitni, oviem nebyly oddéle-
ny nepiekonatelnou bariérou, v raném novovéku se tésné dotykaly
a sblizovaly®? (napf. pronikdni zemského patriotismu a kultt s nim

» Josef PETRAN a kol,, Déjiny bmotné kultury 11/1. Kultura kazdoden-
niho zivota od 16. do 18. stoleti, Praha 1995, s.50—-53; Rudolf ZUBER,
Osudy moravské cirkve II, s. 189. Srov téZ Richard van Diilmen, Kul-
tur und Alltag in der Friihen Neuzeit I1I. Religion, Magie, Aufklirung
16.—18. Jabrnundert, Miinchen 1994, s. 78-96.

30 Tamtéz, s. 200-201.

31 Karl VOCELKA, Habsburskd zboznost a lidovd zboznost. K mnohovrs-
tevnatosti vztahit mezi elitni a lidovou kulturou, FHB 18, 1997, s. 225—
240; Anna CORETH, Pietas Austriaca. Osterreichische Frommigkeit im
Barock, Wien 1982 (2., roz$itené vydani).

32 Ostatné moravsky historik cirkevnich déjin Petr Zemek v monografii

podrobné rozebirajici nibozensky vyvoj v rané novovékém Uherském

Brodé upozornuje s ptihlédnutim k dekretiim Tridentina, Ze sama ka-

tolick4 cirkev Zddnou ditochomii ve zboZnosti (rozdéleni na lidovou

a elitn{) nekonstruovala a Ze tyto dva typy zboZnosti nelze dost dobte

odlifovat ani podle socidlnich vrstev. Viz Petr ZEMEK, Reformace,
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spojenych do lidového prostfedi na jedné strané a odraz praktik
lidové zboZnosti piedev§im v feholnim prosttedi® na strané druhé).

Pfi tivahéch o barokni zboZnosti Ize také vzit v potaz tizemni hle-
disko, v tomto ptipadé se mluvi o univerzilni zboZnosti a o zboZnosti
vizané k urditému regionu, tedy lokdlni** V ni se prolin4 kult mist-
nich svétct s pojetim kraje, ktery byva posvécen legendami spjatymi
s onémi svétci, poutnimi misty, studdnkami s vodou povaZovanou
za lé&ivou & pfimo zdzraénou apod.* Konkrétni podoby barokniho
naboZenského Zivota se mohly v jednotlivych regionech mirné lisit.
Byly ovliviiovdny jak mistnimi tradicemi, tak pasobenim konkrét-
nich feholnich instituci a také vlivem ze sousedstvi &i ze zahraniéi.
Proto napiiklad moravsky historik Martin Elbel mtZe pii pohledu
na monumentalni sloup Nejsvétéjsi Trojice prdvem hovofit o ,0lo-
mouckém nebi’, tedy o mistnich specifikich tcty ke svatym.*

V nasem piehledu barokniho naboZenského Zivota a zboZnosti
se budeme zabyvat touto tematikou spiSe v obecnych konturich se
zaméfenim na laickou spole¢nost. Piijde tedy o zboZnost v univer-
zalné¢j§im pojeti, a to predevsim o tu jeji vrstvu, kterd se uplatiiovala
jak v prostiedi elit, tak Sirokych vrstev obyvatelstva. Piedstavime
zde jeji projevy a formy, které se staly souddsti kazdodenniho Zivota
ptislusnik pobélohorskych generaci.

protireformace a rozvinuti protireformacniho katolictvi v Uberském Brodé —
kiestanskd vira v proméndch éasu, Uhersky Brod 2006, s. 359.
3 Radu zajimavych zjisténi na toto téma pod4v4 napiiklad Martin ELBEL,
Bohemia Franciscana. Frantiskdnsky ¥dd a jeho pisobeni v ceskych zemich
17. a 18. stoleti, Olomouc 2001, s. 78—93.
3 Martin SVATOS, Problémy a otdzka studia, s.430—431; Tom4s MALY,
Smrt a spdsa, s. 32.
% K pobélohorskym poéatkiim lokalniho pojeti zboznosti srov. Jifi
MIKULEC, Vestigium Boemiae Piae Albrechta Chanovského — krajina
zdzrakil z asii pobélohorské rekatolizace, in: Jaroslav Panek — Miloslav
Polivka — Noemi Rejchrtova (edd.), Husitstvi — Reformace — Rene-
sance (Sbornik k 60. narozenindm Frantiska Smahela) II, Praha 1994,
5. 767-779.
3 Martin ELBEL, Utvdteni katolické konfesni identity v Olomouci, in: Mar-
tin Elbel — Ondtej Jakubec (edd.), Olomoucké baroko. Promény ambici
jednoho mésta I, Olomouc 2010, s. 189-196, na s. 95.



Jednou z vyznamnych souédsti niboZenského Zivota v dobé baroka
byly katolické kulty. VéFici se obraceli se svymi prosbami, tizkostmi
a ptanimi nejen k Bohu (chdpanému ve tfech osobich Boha Otce,
Syna a Ducha svatého), ale jako ptimluvce méli k dispozici také Matku
Bozi a zastupy svatych. Uctivani Panny Marie a svatych tvofilo jeden
ze zakladnich pilia katolické barokni zboZnosti. Soudasné také slo
o dalezity sebevymezujici znak katolického vyznani, protoZe reforma-
ce zaméfila svou tictu v intencich Starého a Nového zikona vyhrad-
né na Boha a jeho lidské vtéleni Krista a odmitla kultovni uctivini
Panny Marie a svatych. V nekatolickém prostiedi se v raném novovéku
sice v nékterych piipadech také setkime s vyrazy respektu ¢ tcty ke
Kristové matce nebo k osobam, které néjak)'lm zpﬁsobem v minulos-
ti vynikly svym ndboZenskym Zivotem, byl zde vSak zdkladni rozdil
od katolického uctivini Panny Marie a svétcii: protestanti odmitali
jejich ptimluvnou roli, se svymi prosbami se obraceli pfimo k Bohu.
A soudasné pro né nebylo pfijatelné jejich uctivani prostiednictvim
soch a obrazt, coz v katolickém prostiedi pfedstavovalo nedilnou
souddst nabozenského Zivota, dulezZity prostiedek, jehoZ pomoci véici
upeviiovali svijj vztah k Matce BoZi i svétciim a svéticim.

V katolickém ndboZenském Zivoté zaujimal maridnsky kult spolu
s kulty svatych tradi¢né vyznamné postaveni. Razni svati poskytovali
v predstavach véficich (které ovsem byly schvilené cirkvi a vychaze-
ly z jeji praxe) pomoc, podporu i ochranu v riiznych zéleZitostech.
Jednalo o specializace svatych jako patroni pro riiznd povoléni, ale
také o ochranu, kterou poskytovali pied riznymi druhy nebezpedi,
o pomoc pfiléceni nejriiznéjsich chorob apod. Panna Maria a svétice
mély je§té dalsi viznam — sehrdvaly roli Zenského prvku ve vyrazné
maskulinnim kfestanstvi.

Barokni katolickd zboZnost se zaklddala, jak je$té mnohokrit
uvidime, z velké ¢4sti na smyslovém vnimdni. Pro véfici byla velmi
dileZitd mozZnost spatfit na vlastni o¢i objekt ticty a moci se ho
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ptipadné i dotknout. Katolické kulty pomdhaly tuto vlastnost ba-
rokni religiozity vytvofit a zakonzervovat, véficim nabizely naptiklad
sochy a obrazy s posvitnymi niméty, keeré byly nezbytnou souédsti
vyzdoby sakralniho prostoru. Mnohé z nich ¢asem ziskaly v oich
véficich vyznamnou kvalitu, protoZe se k nim vazalo piesvédéeni
o jejich z4zraéném pisobeni. Zizra¢éné (milostné) obrazy a sochy
nabyvaly velké obliby a tcty véficich a vétsinou se stavaly centry
poutnich mist. Je$té viznamné&j$imi hmotnymi pfedméty nez,pou-
ha" vyobrazeni byly ostatky svatych i nejriiznéjsi predméty spojené
se Zivoty a piisobenim Krista i Panny Marie. Pozustatky svatych tél,
stejné jako predméty, kterych se mél dotykat sim Kristus nebo jeho
matka, véficim zprostfedkovavaly hmatatelnou ptitomnost nadpfi-
rozena, umoZfiovaly jim doslova fyzicky kontakt s posvitnem.

V kultech se odréZely dvé vlastnosti katolické cirkve — na jed-
né strané jeji univerzalismus, na strané druhé lokdlni zakotveni na
konkrétnim tizemi. Univerzalnimu rozsahu fimskokatolické cirkve
odpovidaji ,univerzalni” kulty, keeré byly obecné oblibené v celém
katolickém svété — kromé Krista a Panny Marie §lo naptiklad o vy-
znamné novozakonni postavy (sv. Josef, Anna, Jan Kititel, apostolové)
10 nékteré obecné roz§ifené svétce a svétice z ranych kfestanskych dob
(sv.Roch, Sebestin, Barbora, Markéta apod.). Sviij,univerzalni” roz-
sah mély také kulty fidovych svétcty, keeré $ifily v mistech svého pu-
sobeni jednotlivé kldstery. Naopak lokalné vymezeny vyznam a tizky
vztah ke konkrétnimu tizemi méli ochréncijednotlivych zemi, zemsti
patroni, piipadné kulty vdzané na jednotlivé panovnické rody (jiz
jsme se zmifiovali o dynastické ticté rakouskych Habsburka oznado-
vané jako pietas austriaca). Pokud jde o regiondlni specifika v kultech
svatych, zde dochézelo k jejich ovliviiovani ze zahraniéf.!

Mohlo jit o sousedni zemé (napt. na Sumavu pronikaly z Bavorska kulty
sv. Notburgy ¢&i Linharta), ale také vzdalenéjsi katolickd tzemi (Italie,
Spanélsko), jejichZ kulty se k ndm dostdvaly jako soudist kulturniho
a nabozZenského transferu. K tomu srov. Kurt A. HUBER, Italienis-
che Kultmotive im Barock der Béhmischen Linder, Archiv fiir Kirchen-
geschichte von Béhmen — Mihren — Schlesien 6, 1982, 5. 103-131;
TYZ, Iberische Kulteifliisse im Barock der Bohmischen Linder, Knig-
steiner Studien 15, 1969, s. 97—120.
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Clenéni katolickych kultd doby baroka je hierarchické, zaloZené
na principu vy§§i—niz§i, na némz v podstaté spoéivalo uspotradini
celé tehdejsi spole¢nosti. Nejvyse se nalézal Bih ve tiech osobdch
jako Buh Otec, bozi Syn Jezis Kristus a Duch svaty. Vyznamnou
roli hrili také andélé a samoziejmé v hornim patie katolického nebe
nalezla misto i Panna Maria. Jen o néco niZe pak byli jednotlivi
svétci a svétice.

Vyse zminény z4jem katolickych véticich o maridnsky kult byl
v dobé baroka zna¢ny, stejné jako tcta, kterou prokazovali z4stu-
pium svatych. V Zddném ptipadé v§ak ani maridnskd ticta, ani kulty
svatych neubiraly vyznam pfimému a bezprostiednimu uctivini
Boha. Ten byl ctén nékolika zptisoby. Pfedevsim v kultu Nejsvétéjsi
Trojice. Existence jednoho Boha ve tfech osobach byla stejné jako ve
star$i dobé i v barokni zboZnosti vnimana jakoZto velké a lidskym
rozumem prakticky nepochopitelné tajemstvi. Jeho obtiZnost na-
zorné ukazovala zndmd legenda o setkdni velkého cirkevniho utitele
sv. Augustina s chlapec¢kem na motské plazi. Dité muslickou pielé-
valo vodu do prohlubné v pisku, ¢imz uéenci doklddalo, Ze snaZit se
lidskym rozumem pochopit troji¢ni tajemstvi je stejné marné, jako
se pokouset ptelit do pisku cely ocedn. Tento ptibéh byval s oblibou
vyuzivdn v baroknim vytvarném i slovesném uméni.

Uréitou pomicku pro vnimani Nejsvétéjsi Trojice a pocho-
penfi jeji tlohy v konstrukei kfestanského niboZenstvi nabizely
katolické katechismy, které véticim vysvétlovaly zakladni rozdé-
leni ,pravomoci” trojjediného Boha: Bith Otec je ,stvofitel viech
véci”, Syn Kristus ,vykupitel lidského pokoleni” a Duch svaty
sposvétitel a Fiditel cirkve”.? Ndzornym zptistupnénim Nejsvétéjsi

2 Petr CANISIUS, Katechizmus obecnimu lidu i mladezi velmi uzitecny. Od
Petra Kanyzya z Tovaryistva JeziSova, svatého pisma doktora vydany, nyni
pak v nové sprostymi obrdzky pro sprosty lid a mlddez vypodobnény, Praha
1672, nestr. (podkapitola,Biih jest toliko jeden, ale jsou tii osoby”).
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Nejsvétéjsi Trojice (tzv. Trin milosti), Bith otec s papezskou tidgrou, Kristus
na kiizi a Duch svaty v tradicni podobé holubice. Rytina z 18. stoleti.
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Trojice pro nejsirsi vrstvy véticich bylo v barokni ikonografii jeji
vyobrazeni jako starce na triinu, ktery drzi krucifix s ukfiZova-
nym Kristem a u néhoZ se vzndsi holubice sv. Ducha (tzv. Trin
milosti). Z teologického hlediska se ov§em zduraziiovalo, Ze boz-
ska podstata nema Z4dnou té&lesnost, Ze pouze Kristus ma télo,
ale jen proto, Ze na sebe ptijal lidsky udél, ,¢lovécenstvi®, Znimy
barokni historik, kfiZovnik s ¢ervenou hvézdou Jan Beckovsky se
na pocitku 18. stoleti pokusil Trojici vysvétlit formou pfistupnou
pro nejsirsi vrstvy obyvatelstva. V prvnim dilu svého nauéného
dila Katolického zivobyti nepobnutediny zdklad napsal, Ze vyobra-
zovani Boha Otce jako dustojného starce mé jednak zdaraznit
jeho vé&nost a ,viZnou opatrnost” a jednak Ze soucasné jde o vy-
obrazeni podoby, v niZ se zjevil proroku Danielovi. Duch svaty
jako holubice pak ma pfipominat jeho podobu, v niZ se ukdzal nad
Kristem pfi jeho kitu v Jorddnu (Matousovo evangelium, 3.16).
A zéroveil toto vypodobnéni mélo symbolizovat ¢estnou, ¢istou
a bezelstnou povahu Ducha svatého, privé takovou, jaka byla pii-
pisovina holubici.?

Kult Nejsvétéjsi Trojice zajistoval pimy kontakt kazdého vé-
tictho s Bohem, tcta k ni byla samoziejmou povinnosti kazdého
kiestana a pochybnosti o tomto tajemstvi se — podle Cetnych pii-
béhi uzivanych jako ptiklady (exempla) v kdzanich i v niboZenské
vzdéldvaci literatuie — tvrdé nevyplicely. Vérici se k Nejsvétéjsi
Trojici obraceli jak pfi svych osobnich problémech a starostech, tak
v kolektivni zboZnosti. Byla ¢asto vzyvana v okamzZicich nejvyssiho
ohroZeni pospolitosti (farnosti, mésta), naptiklad pii poZdrech, ne-
prételskych vpidech nebo v dobé morovych epidemii. Na ndméstich
nékterych ceskych a moravskych mést a méstecek vznikaly v17.ana
pocatku 18. stoleti votivni troji¢ni sloupy, které sice nemusely mit
vzdy morovy charakter, ale v fad¢ piipada skute¢né odkazovaly na
posledni velkou morovou epidemii v &eskych zemich, jez probéhla

> Jan BECKOVSKY, Katolického zivobyti nepohnutedlny zdklad..., Pruni
sloup Vira, jimz se nepobnutedlny zdklad kiestanského Zivobyti bezpecné
utvrzuje, Praha 1707 (déle cituji jako Jan BECKOVSKY, Prvni sloup),
s.31-32.
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v letech 1713-1715.* Jedn4 se napiiklad o znimy monumentalni
sloup v Olomouci, o praZsky malostransky sloup pted kostelem sv.
Mikuldse, ale také napiiklad o troji¢ni sloup v Teplicich. Ten sice neni
bezprosttedni pamatkou na morové ohroZeni mésta, ale vznikl na-
opak jako podékovini za to, Ze se této obci morovd nakaza vyhnula.
Troji¢ni tctu také v ceskych zemich §ifil £4d trinitafd, zaloZeny ve
Francii na konci 12. stoleti jako ¥4d feholnich kanovnikii (od poéat-
ku 17. stoleti piisobil jako #4d mendikantsky). Specifickym tikolem
trinitdfd bylo vykupovini kiestanskych zajatct a otrokd z rukou
saracéniy, arabskych neptitel, s nimiZ se kitestanstvi ve stfedovéku
potykalo ve vychodnim stfedomofi. Toto své zaméfen trinitati v di-
sledku nekone¢nych vilek s osmanskymi Turky neztratili ani v ra-
ném novovéku. Do ¢eskych zemi se uvedeny f4d roz§ifil na pocatku
18. stoleti (kld3ter v Praze ve Spalené ulici a rezidence v Zagové,
Hole$ové a ve Sténovicich u Plzné)® a i zde jeho piislu$nici propo-
jovali sbirdni almuZen pro svou ¢innost se Sifenim kultu Nejsvétéjsi
Trojice. Napiiklad zaklddali ndboZenska bratrstva uréena laikim,
kterd méla titul Nejsvétéjsi Trojice pro vykupovéni zajatci.
Uctivani Trojice BoZi predstavuje v zdpadoevropském kiestan-
stvi v raném novovéku, které bylo konfesijné rozdéleno na nesmi-
titelné tdbory, svym zplisobem spise vyjimku. Bylo totiZ ptijatelné
jak pro katoliky, tak pro pfislusniky nekatolickych cirkvi. Ndzorny
ptiklad najdeme v predbélohorské Praze. Kdyz si zde luterdni po
vydéni Rudolfova Majestitu mohli na pocitku 17. stoleti vystavét
dva vlastni kostely, zasvétili chrim na Malé Strané pravé sv. Trojici
(po Bilé hote se z néj stal katolicky kostel Panny Marie Vitézné).

*  Pokus o typologii baroknich sloupii s pfihlédnutim k jejich morové-

mu zaméfeni podéva publikace Karel CERNY - Jiti M. HAVLIK,
Jezuité a mor, Praha 2008, s. 87-89. Srov. téZ Alena ALSTEROVA,
Bih, sv. Trojice v sochaiskyich zobrazenich morovych sloupii (Ndbozenské
motivy v uméni 7), RMP 1, 1991, s. 6-10.

Josef SVATEK, Organizace teholnich instituci v éeskych zemich a péce
o jejich archivy, in: Zvlastni ptiloha k Sborniku archivnich praci 20,
1970, & 2, s. 505—624, zde na s. 558—560; Pavel VLCEK — Petr
SOMMER - Dusan FOLTYN, Encyklopedie ceskych kldsterd, Praha
1997, s. 164-165.



Svét baroknich kultd 37

Nekonfliktni a konfesijné celkem smiflivy byl také kult Promé-
néni Ping, keery se nepficil ani evangelikiim. Jednalo se o kult Kris-
tova boZstvi, jenZ vychdzel z evangelijniho ptibéhu, v némz Kristus
ukdzal tfem apostolim (Petrovi, Jakubovi a Janovi) svou boZskou
ptirozenost. Na vysoké hote (tradi¢né ztotoZnované s horou Tibor)
doslo pted jejich zraky ke Kristovu proménéni, kdy se cely rozzafil
bozskym svétlem. Vedle néj se zjevily starozakonni osobnosti Mojzi§
a Elid$ a z oblaku se ozval BoZi hlas, ktery Krista oznacil za milova-
ného syna a ptikdzal apostoliim, aby ho poslouchali. Kult Proménéni
Pané sice nebyl v 17.a 18. stoleti rozsifen zdaleka tak silné, jako kult
Nejsvétejsi Trojice, presto se s nim setkdme jak v zasvéceni fady kos-
teld, tak v kiestanské barokni ikonografii.® Naptiklad v Chrudimi
byl v prvni poloviné 18. stoleti vybudovin k pocté Proménéni P4né
monumentilni sloup.”

Dalsi z dulezitych baroknich kulti zamétenych ptimo na Boha,
kult Nejsvétéjsi svitosti oltdfni neboli Boziho téla, jiZ takové,uni-
verzalni” postaveni nemél. Zde se naopak pojeti Boha stalo nééim,
co katoliky a pfevaZnou vétdinu jejich ndboZenskych odpirca silné
rozdélovalo. Uvedeny kult Nejsvétéjsi svitosti oltafni (eucharistie)
se totiZ tykal formy pfitomnosti Krista v posvécené hostii, a proto
naréZel na problém, ktery vedl jiZ ve stfedovéku k ¢etnym teologic-
kym sporim. TotiZ do jaké miry je proména chleba v Kristovo télo
avina v Kristovu krev pti kestanské bohosluzbé redlnd a nakolik se
jednd pouze o symbol. Katolickd cirkev zastdvala a hajila stanovisko,
%e v okamzZiku, kdy knéz poZehn4 chléb (v podobé hostie) a vino
a kdy nad nimi vyslovi Kristova biblicka slova (toto je moje Télo...,
toto je moje Krev...), dojde k jejich ptepodstatnéni, ke skute¢nému
proménéni v Télo a Krev P4né (uéeni o transsubstanciaci). V Sirokém
spektru nekatolickych konfesi byly pfistupy k této otdzce rizné, od
nejmirnéjsich nézorti uzndvajicich Kristovu ptitomnost v chlebu
a vinu pouze v okamziku obtadu pfes spojeni Téla a Krve Kristovy

James HALL, Slovnik ndmétit a symbold ve vytvarném uméni, Praha
1991, s.375-376.

7 Pavel PANOCH - Stépén BARTOS, Barokni uméni na Chrudimsku,
Chrudim 2011, s. 29-33.
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s chlebem a vinem (aniZ by doslo k proméné jedné podstaty v dru-
hou) a% po radikdlni odmitnuti takovych piedstav a chipani Vecete
Piné jen a pouze jako symbolické ptipominky Krista a jeho obéti.?

Ucta k Nejsvétéjsi svatosti se tak pro katolické prostiedi stala —
podobné jako jiZz zminény maridnsky kult ¢ kulty svatych — mimo
jiné i jeho dalezitym sebeurcujicim znakem. Tykalo se to pfedeviim
tcty projevované k proménéné hostii mimo sakrélni prostory — boZi-
télovych procesi. JiZ v pfedbélohorské dobé, podobné jak ve stfedo-
véku, potddali katolici o svitku BoZiho téla honosna procesi, v jejichz
inscenovéni vynikalo Tovarysstvo Jezi§ovo. Zikmund Winter® popsal,
jako dokazali praZsti jezuité do téchto procesi zapojit i zdstupce nej-
vyssich autorit katolického svéta, tedy papeZského legita a $panélského
vyslance, ale také jak uvedend procesi obohacovali divadelnimi prvky.
Své Ziky prevlékali za andély, pfi procesich inscenovali i dialogy ¢
rizné scény. Lesk a podivand, keterd katolickym boZitélovym procesim
ptitahovala diviky i icastniky, se samoziejmé stavala v pfedbélohor-
ském prosttedi konfesniho zdpoleniv otich protestantsky zamétenych
nekatoliki jednoznanym negativem. Ve své argumentaci proti témto
procesim naptiklad upozorfiovali na svétské rysy, které témto akcim
vtiskl katolicky smysl pro nddheru a efeke. Utrakvisticky knéz Havel
Zalansk)'l na poéitku 17. stoleti kupiikladu obsirné popsal veskery
vzruch, keery doprovazi bozitélovd procesi, pfi¢emz konstatoval, Ze
»lid ten neboZétko sprostny tim hlukem, vieskem a marnym bleskem
jsa omdmeny, mni, Ze Biih neni na nebi, ale v té skiini zlaté"'® Zlatou
skiini mél na mysli monstranci, v niZ byla uloZena posvécend hostie.
Autor, ktery byl silné ovlivnén myslenkami némecké reformace, tak dii-
myslné propojil v jedné vété kritiku vnéjsi podoby téchto procesi s re-
formaénim odporem proti predstavé trvalé Bozi pfitomnosti v hostii.

Odpor vudi boZitélovym procesim sice v piedbélohorské dobé
zdaleka nesdileli vSichni nekatolici, pro konzervativni utrakvisty

§  Jiti MIKULEC a kol., Cirkev a spole¢nost raného novovéku v Cechdch
a na Moravé, Praha 2013, s. 121-122.

9 Zikmund WINTER, Zivot cirkevni v Cechdch. Kulturné-historicky obraz
z XV. a XVI. stoleti II, Praha 1896, s. 869—-870.

10 Citit ze Zalanského kizani tamté, s. 869.
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byly tyto slavnosti souddsti ndboZenského Zivota, ale na strané jejich
protivnikii vzbuzovala nechut viiéi nim jiz skute¢nost, Ze uvedend
procesi porddand méstskymi radami byvala obéas vyuZivina jako
natlakovy prostiedek na jinovérce, kteti byli nuceni se jich t¢astnit.
To se dostalo i do nékterych stiZnosti viiéi katolikiim v dramatickém
roce 1609, kdy nekatolicka stavovska opozice si od cisate Rudolfa II.
vymahala Majestit.! Také v prvnich pobélohorskych desetiletich,
poznamenanych rekatolizaénim natlakem na nekatolickou vétsinu
obyvatelstva, byla ti¢ast na procesich o BoZim téle vyZadovana jako
jeden z manifestanich projevi katolictvi. Postupem doby v§ak na-
prostd vétsina obyvatelstva piijala katolické vyznani za nedilnou
soudést svého Zivota a tato procesi se stala v§eobecné oblibenymi
nabozenskymi festivitami. Jejich jidrem byla monstrance se svitosti
oltéini, kterou nesl knéz, ¢asto obklopeny dal$imi ptisluniky kléru.
Nad knézem s monstranci byla nesena nebesa a privodu se ti¢astnil
teholni klérus i laici, ptislusnici riznych korporaci (méstskych rad,
univerzit i niZ$ich kol, femeslnickych cechi, ndboZenskych bra-
trstev apod.) ve slavnostnim odéni, se znaky utadu (fetézy, Zezla)
a s praporci. Na vefejnych prostranstvich vétsich i mensich obci se
o tomto svitku stavély ¢tyfi provizorni oltafe."

Svitek Boziho téla patii k pohyblivym svitkiim odvozenym od
Velikonoc (jde o nejblizsi étvrtek po svatku sv. Trojice)" a miize
ptipadnout na obdobi od druhé poloviny kvétna do konce ¢ervna.
Eucharisticky kult samoztejmé nalézal své vyjidieni i mimo uve-
deny svitek, a to pfedevsim v ptijimani Nejsvétéjsi svitosti, keeré
bylo minimélné jednou do roka (v éase velikonoénim) povinné pro
kazdého katolika. V prosttedi katolické barokni zboZnosti viak ¢asto
zaznivala doporudeni k mnohem ¢astéj$imu ptijimani. Teoreticky
sice bylo mozné pfistupovat ke stolu P4né denné, ovSem spise se
hovotilo o tydennim nebo mési¢nim ptijiméni. ZaleZelo pii tom na

1 7ikmund WINTER, Zivot cirkevni I, Praha 1895, s. 243, k natlaku
is.237.

12 Josef PETRAN a kol., Déjiny hmotné kultury I1. Kultura kazdodenniho
zivota od 16. do 18. stoleti 2, Praha 1997, s. 627, 651.

3 Marie BLAHOVA, Historickd chronologie, Praha 2001, s. 95.
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teologickych postojich konkrétnich duchovnich, kteti takova dopo-
rudeni vyslovovali. Naptiklad jezuité se na tizemich, kde méli vliv
na laiky, snaZili o mési¢ni zpovéd a svaté piijimani a Castéjsi prili§
nedoporucovali.'*

Vedle vlastniho piijiméni Nejsvétéjsi svitosti a oslav boZitélové-
ho svatku nalezla eucharistick4 tcta vyjadfeni v adoraci posvécené
hostie véticimi. Kult BoZiho téla mél velky vyznam pro habsburskou
dynastii, byl jednou z kli¢ovych souéisti jeji rodové zboZnosti (pietas
Austriaca),” coz vedlo panovniky k Sifeni uvedené ticty v celé monar-
chii. Naptiklad cisai Karel VI. zavadél v monarchii étyficetihodino-
vou adoraci pted vystavénou Nejsvétéjsi svitosti, jez méla upominat
na ¢tyficet hodin, které Kristus stravil v hrobé. ' Na samém konci
baroka, v sedmdesétych letech 18. stoleti, pak byla do ¢eskych zemi
uvidéna ustaviénd adorace Nejsvétéjsi svatosti. Fungovala na prin-
cipu dobrovolnych bratrstev Boziho téla, kterd se vSak — na rozdil
od starsich konfraternit tohoto zasvéceni — stdvala pouhymi ¢lénky
tetézu pfi nekoneéném uctivini eucharistie. Naptiklad v prazské
arcidiecézi zavedl tuto formu poboZnosti arcibiskup Petr Antonin
Ptichovsky v roce 1773."7 Pro arcidiecézi byl vypracovan rozdélov-
nik, v némz kazdy farni i ¥fddovy kostel dostal piidéleny den v roce,
kdy v ném méla byt vystavena monstrance s Nejsvétéjsi svitosti.
Fardf pak tento den rozepsal na jednotlivé hodiny a pro kazdou
z nich se ptihldsilo nékolik ¢lend zminéného bratrstva. Jejich tikolem
bylo modlit se v tomto ¢ase pted monstranci s posvécenou hostii,
kterd byla vystavena na oltdfi. Béhem noci zaji$tovaly neustalé ado-
rovéni kldstery. Timto zpiisobem byl v arcidiecézi zaji§tén nepfetr-
zity proud modliteb, jeZ oslavovaly Krista ptitomného v Nejsvétéjsi

4 Rudolf ZUBER, Osudy moravské cirkve v 18. stoleti (1695-1777) 1,
Praha 1987, s. 226-227.

5 Anna CORETH, Pietas Austriaca. Osterreichische Frommigkeit im Ba-
rock, Wien 1982 (2., roz§ifené vydani), s. 18-32; Karl VOCELKA -
Lynne HELLER, Die Lebenswelt der Habsburger. Kultur- und Mentali-
titsgeschichte einer Familie, Wien-Graz-Kéln 1997, s. 18-20.

6 Rudolf ZUBER, Osudy moravské cirkve 1, s. 228.

17 Jiti MIKULEC, Barokni ndbozenskd bratrstva v Cechdch, Praha 2000,
5. 92-94.
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svétosti oltdini. Vedle niaboZenského vyznamu méla tato technika
ustaviéné adorace i psychologicky vyznam, spojovala véici v Géasti
na spoleném posvitném dile, mohla jim doddvat i znaény pocit
vlastniho vyznamu a dtleZitosti.

Na osobu Krista se vazalo také nékolik dalsich kultf, mezi kte-
rymi vynikalo uctivini Spasitele umirajictho na ktizi. Kult smrtel-
nych uzkosti Kristovych (Agoniae Christi) mél nemaly vyznam pro
pfipravu na smrt a soucasné se vyznacoval zddusnim charakterem.
Okamzik Kristova tézkého a bolestného umirdni mél byt posilou
a nadéji pro nemocné a umirajici katolické ktestany, stejné jako pro
duse, jez v odistcovych mukdch plati za své htichy a ocekdvaji vy-
svobozeni a pfechod do kralovstvi nebeského, Zhruba v takovych
liniich $itila uvedeny kult bratrstva Smrtelnych tzkosti Kristovych,
kterd byla v prvni poloving 18. stoleti ve velké mife organizovéna pro
laické véfici jezuitskym fddem. V ikonografické roviné mohla byt
Kristova podpora dusim v oéistci vyjidtena krvi, jez stékala z ran
ukiiZovaného Krista pfimo do o¢istcovych plament, kreslenych pod
kiiZem, a tam osvéZovala strddajici duse.'®

S vykupitelskou smrti Krista souvisely rituily konané na pamit-
ku jeho ukfiZovini o Velikonocich. Jednalo se piedeviim o stavéni
BozZich hrobt v kostelich, do kterych se kladla bud' Jezi§ova socha,
& krucifix, ale také BoZi télo — posvécend hostie v monstranci nebo
v ciboriu. Jednalo se o souédst liturgie, kterou se pfipominalo Kris-
tovo spocinuti v hrobé, Jeho socha nebo hostie zistavaly takto vy-
staveny béhem Bilé soboty aZ do obtadt Vzk#iSeni Pané v noci na
Velikonoéni nedéli. Tehdy se konala procesi s Nejsvétéjsi svitosti
oltéini. Svij Bozi hrob mély v dobé baroka prakticky vSechny farni
itddové kostely a véfici jich naptiklad v barokni Praze mohli béhem
Velikonoc navstivit nékolik desitek. Vyznamnym naboZenskym ri-
tudlem, jenZ ve méstech a mésteckdch ovlddl vefejny prostor, byla
velkopate¢ni procesi s tifasti mrskacd, keefi si pomoci ditek pti-
pominali Kristovo utrpeni. Na ptenosnych jevistich (pegmatech),

8 K tematice Kristovy krve jako symbolu a ziruky spésy, viz Tomas
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ptipadné na mistech zastaveni téchto procesi se rovnéZ inscenovaly
Casto velmi naturalisticky pojaté scény z Kristova umucéeni. NiZe
v kapitole vénované naboZenskym bratrstviim struéné pojednidme
o velkopate¢nich procesich latinské maridnské druZiny ze Starého
Mésta prazského.

K Jezidovu uktiZovani se vdzal také kult péti Kristovych ran.
Souédsti individudlni zboZnosti mély byt modlitby ke Kristovym
randm a na poéitku 18. stoleti se véficim doporucovala i kaZdoden-
ni mald poboznost, jejimZ prostfednictvim mohli tyto rany, a tedy
i Kristovo utrpeni propojit se svym tdélem. PiSe o ni naptiklad
vy$e zminény Jan Beckovsky: VZdy rino méla,jedenkazda spaseni
svého vyhledavajici duse” pokleknout doma pted krucifixem, po-
modlit se pétkrit Otéends, pétkrat Zdrdvas a také zvlaseni modlit-
bu k Péti randm obdatenou odpustky (kterou autor ve svém textu
uvidi). Pak mél véfici rozjimat nad protivenstvimi, nad ,k¥i%i’,
které ve svém Zivoté nese, i nad svymi budoucimi kroky, jez hodla
ucinit. Toto své rozjimani mé,sklddat” do jedné z Kristovych ran,
kazdy den do jiné.,Tak ¢inic, jedno kazdé protivenstvi, kiiZ, ano
i jeden kazdy krok Bih od tebe pfijme a bohaté odplati.”® Kult
Kristovych ran také byval propojovin se stigmatizaci sv. Frantigka
z Assisi, coz oslovovalo pfedevsim piisludniky #4da frantiskdnské
teholni rodiny a ¢leny ndboZenskych bratrstev, kterd byla témito
t4dy organizovana.

S umucenim JeZiSe Krista byl také spojen kult sv. K#iZe jako na-
stroje Spasitelova umucdeny, ale také jako symbolu spdsy pro kfestany.
Dramaticky piibéh poslednich hodin Kristova pozemského Zivota
inspiroval k poboZnostem na kifZovych cestich, které napodobovaly
jeruzalémskou via dolorosa, po niZ mél na své posledni cesté kracet
Jezis. Obcas se objevovaly snahy co nejptesnéji rekonstruovat onu
cestu podle situace v Jeruzalému. Takové pokusy byvaji spjaté s le-
gendami o ndvitévé Svatého mésta néjakym duchovnim, jenZ tidajné
piesné proméfil origindlni cestu. Tak je tomu napiiklad u jedné z nej-
star§ich kiiZzovych cest v Cechich v jiholeském Rimové u nékdejsi
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